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مقده 4 : 
ان الحمد لله نحمدہ ونستعينه ونستغفره» ونعوذ بالله من شرور أنفسناء 
وسيئات أعمالناء من يهده الله فلا مضل له ومن يضلل فلا هادي له» وأشهد أن 
لا إله إلا اللہ وحده لا شريك له» وأشهد أن محمداً عبده ورسوله. 


A 99)‏ پ زا 2 ھ7 هد 2 - PL}‏ 7 
een WENZEL‏ 
کر ٩‏ یمه 6 177.7 واه تاه و 
ا کک EICHE FE FARB AL SET‏ 
سم ری مر و Etat‏ 
ؤس ی ET IE‏ 
ER‏ ووصے و ونع AL‏ = 2 و وا RICH,‏ 
انا اما ولاو rohe‏ کر اعم لج و از لہ 
Eu -‏ ج رس و ا کے ےک نے 
ET‏ 
أما بعد .. 
فان خبر ا حدیث كتاب الله وخر الهدي هدي محمد صل الله عليه وسلم» 
وشر الأمور محد ثاتهاء وكل محدثة بدعة» وكل بدعة ضلالة» وكل ضلالة في النار. 
ثم إن قصار السور في القرآن الكريم مما يكثر السلمون قرآءته في صلواتهم وفي 
أورادهم وی أذكارهم . 


وني الناس حاجة لن يشرح هم معناها و يوضح لهم أحكامها حتى يفقهوا ما 
یتلون و برددون. 


(۱) سورة آل عمران, آية ۱۰۲. 
(۲) سورة النساء الاية الأ ول. 
(۳) سورة الأحزاب الآيتين ۸۷۰ ۷۱. 


وعند الناس رغبة فيما قل ودلء أو آوحز وأفاد, وكثير منهم يزهد في 
المطولات من التفاسير. سيما في هذا العصر الذي ييل فيه الناس إلى ما يسمى 
(كتب الجيب) التي تقرأ في مجلس أو مجلسين. 

وبين حاجة الناس هذه» ورغبتهم تلكء بحثت عن تفاسير لقصار السور 
توقفهم على فقه ما يقرأون» وتجلو مم معاني ما یتلونء مع ايجاز لفظء ودقة عبارة» 
ووفاء معنى. 

وبينا أنا كذلك إذ هديت إلى مخطوطة في تفسیر سورة (الفلق) لشيخ الإسلام 
محمد بن عبد الوهاب رحمه الله تعالى. وعند اطلاعى عليها تبين لي أنها تلخیص 
لتفسير لها ألفه ابن القيم رحمه الله تعالى» فما زادني هذا إلا حرصا عليها فحسبك 
بتفسير ابن القيم رحمه الله تعالى طذه السورة وهو الخبير عوضوعها الذي بر فيه أقرانه. 
فأكرم به وأنعم من تفسیں لولا أن فيه طولاً عما سبرت» وتوسعاً أكثر مما قصدت 
فهو كتاب يفيد طائفة +ن أولى العلمء وتقصر عن دركه طائفة من طلبة العلم . 

فإذا تصدى عالم لاختيار جواهر من جواهره, ودررا من دررهء فان تفسیرہ 
سیصبح من أنفس النفالس, وأغلى الذخائر. إذا عرف كيف يختار و ينتقي. 

وحسبك بالارمام العلامة شيخ الاسلام محمد بن عبد الوهاب الذي تصدى 
لهذا الام وقام به خير قیام. 

ولحرصي على وحدة الشرب. وأن لا تكثر-الدّلآءُ فيتكدر المعين 
فقد كانت أغلب النقول من أقوال ابن القع رحمه الله تعالى صاحب أصل 
التفسير سواء كان النقل من تفسيره أو من غيره» ولذا يدرك الناظر كثرة 
النقول عنه رحمه الله تعالى وذلك لأمرین : 

(أوهما) انه صاحب التفسیر المطول وصلته بالمختصر جلية. أرجح من غيرها. 


(ثانيهما) ان ابن القيم هوفارس هذا الميدان أعني الحديث عما اشتملت 
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عليه سورة الفلق من الاستعاذة وما یتعلق بهاء والتفائات, وا لحسد ونحوذلك من 
الروحانيات. وقل أن یکتب أحد في هذا الیدان لا یجد بدا من الرجوع الى مؤلفاته 
ره الله تعالى. 

فان قيل: ما زدت على أن عمدت إلى تفسير مختصر, فعدت إلى الأصل ونقلت 
منه ما حذف فأعدت التفسیر إلى أصله فلم تأت بجديد. 

(قلتٌ) هذا حق لو كان الأمر كما تقول. ولكن الأمر يختلف فالختصر لم 
Zul‏ منه شیئاء ولم أزد فيه كلمة ولم انقص منه أخرى. 

أما الهوامش والتعلیقات فقد آوردت فيها من العلوم والعارف ما أحسبٌ أن 
التفسیر Il‏ بحاجة إلى احتوائها تعليقاً وتوضیحاء وأوردت فيها أيضا ما لیس 
في التفسير الأصل مما أحسبه يزيد جلاء المعنى و يوضحه وما نقلته - بعد ذلك 
من الأصل فإنما ليرتقى بمستوى التفسير درجة لمن يرى في نفسه استعداداً اکش 
وليناسب درجات الباحثین فيتلقى كل باحث منه ما يناسب درجته» وقديما جری 
العلماء على تأليف البسيط والوسيط والوجیز أو الكبير وال وسط والصغير. 

فمن ”ضاق وقته عن الزيادة ففي التن خير وزيادة» ومن اتسع وقته وتاقت 
نفسه إلى الزید ففى اهوامش ما أحسبٌُ فيه فائدة, ومن أراد أكثر من ذلك فدونه 
الأصول والأمهات. 
التعريف بالمؤلف : 

الحق أنى ترددت كثيرا في الترجمة للمؤلف هناء فقد سبقت منی ترمة له 
موجزة في تحقيقي لتفسيره للفاتحة, ثم بدا لي أن وجود الترجمة هناك لا يغني عن 
تفسير الفاتحة. و بعد تردد رأيت أن أنقل تلكم الترجمة هناء فمن قرأها هناك 
فليعذرنى هنا. قلت هناك: 


N. 


هو الشيخ محمد بن عبد الوهاب بن سليمان آل مشرف التميمي, ولد سنة 
6 في بيت علم وخلق وشرف, فقد كان أبوه قاضيا للعيينة» حفظ القرآن قبل 
أن يكمل اثنتى عشرة سنة من عمره وقرأ الفقه والتفسير والحديث» ورحل في Ab‏ 
العلم فبداً di‏ بالحج, ثم ذهب إلى الدينة النورة وأخذ عن علمائها حینذاك 
وني المدينة رأى ما يقع فيه بعض أهلها من البدع والمنكرات عند قبر الرسول صلی 
الله عليه وسلم وني البقیع, وقد نکر ذلك وحذر منه. 

ثم عاد إلى نجد وسافر منها إلى البصرة وأخذ عن علمائها كذلك ورأى في 
البصرة ما هو أشد مما رأى في الدينة النورة, رأى القبور المسرجة والطائفين 
يتمسحون بالقبور والبدع والمنكرات ولم يُطِقْ رحمه الله صبرا على ذلك فأنكر 
عليهم الباطل وأمر بالعروف ونهى عن النکر فأخرجه أهلها وطردوه من البصرة في 
حمَارة القيظ حافي القدمين عاري الرأس. ليس عليه سوى ثوبه وقميصه.. وكاد 
الشيخ أن يهلك عطشا لولا أن هيأ الله له من ala‏ إلى الز بر وسقاه» وعاد منها إلى 
نجد عن طريق الأحساء» وعاد إلى حرملاء حيث نقل أبوه من قضاء العيينة إلى 
قضائها. ثم توفي والده سنة ١٥۱۱ء‏ فواجه وحده كيد خصوم الدعوة ولكن بعد أن 
ذاع صيته وانتشر خبر دعوته وألف في تلك الفترة كتابه (التوحيد الذي هو حق 
الله على العبيد) ثم ضاق أهل حرملاء بدعوته فطردوه وہمت طائفة من عبيدهم 
بقتله وتسور وا عليه بيته ولكن الله نجاه فذهب إلى العيينة واستقبله أميرها ابن 
معمر وأحسن وفادته وهدم ما كان في العيينة وما حوفا من قباب ومشاهد على 
القبور وقظعَ الاشجار التي يتبرك بها بعض الناس . 

ومازال أعداء الدعوة يتر بصون به حتى أخرج الشيخ من العيينة وتوجه إلى 
الدرعية ووجد من أميرها محمد ين سعود العون والمساعدة فتبايعا على نصرة دين 
اله وإحياء سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم وإماتة البدعة. 


وانطلقت الدعوة بعد أن اتخذت الدرعية قاعدة ها فکاتب الشیخ راء 
البلدان وأهلها وعلماء‌ها یدعوهم إلى الانضمام إلى دعوته فاستجاب كثير منهم . 


لم 


sl‏ الفرائض والنوافل وحقت البدع والحرمات وأزيلت النکرات 
والشركيات وارتفعت كلمة التوحید صافیة نقية بعد أن شابها في تلك الفترة عبادة 


غير الله ودعوته . 


وتفرغ الشيخ للعبادة والتعليم وتوافد عليه العديد من طالبي العلم الصحیح 
وألف عددا كبيرا من المؤلفات منها: 
١‏ كتاب التوحيد. 
٢ے‏ کتاب الاعان. 
۳- کتاب أصول الامان. 
٤‏ - فضائل الاسلام. 
۰ - فضائل القران. 
٦-۔‏ کشف الشبهات. 
۷ آداب المشى إلى الصلاة. 
۸ استنباط القرآن, 
مسائل الجاهلية. 
٠‏ الكبائر. 
١‏ مفيد المستفيد بکفر تارك التوحيد. 
۲- الرد على الرافضة. 


وعددا من المختصرات مثل : 
۱- محتصر الصواعق. 
ae -۲‏ العقل والنقل . 
۳- ختصر منهاج السنة. 
4 س حتصر فتح الباري. 
٥‏ - محتصر زاد العاد . 


-٩- 


١‏ - ختصر الشرح الكبير والانصاف وغبر ذلك. 

وتوفي الشیخ رحمه الله تعالى سنة ۱۲۰۹ رحمه الله رحمة واسعة وأحزل له الأجر 
والثوبة وجزاه خير ما يجزي به عباده الداعين إلى سبیله.. إنه سمیع جیب . 
التعریف بالتفسبر: 

قلت ان هذا التفسير مختصر لتفسير ابن القیمء و ينبغي أن أؤكد هنا أن الشيخ 
لم يكن في تلخيصه آلة صماءء يبتر النص بترأء و برقع الجْمَلَ ترقیعأء بل ظهرت 
شخصيته العلمیةء و برزت معالم فکره, وما يؤيده, وما لا يؤيده. 

وقد يكون القصد في .بعض الواضع الاختصار فحسبء وقد يظهر للمتمعن أن 
القصة ليس الاختصار في مواضع أخرى. وذلك حين يحذف كلمة أو كلمتين بين 
حمل متصلة, في هذه الكلمة أو الكلمتين اعترك العلمای وتعددت الأقوال» 
فایراها SET‏ بقول وحذفها lady‏ قد يكون رفضا لهذا القولء و بذا بظهر جانب 
من شخصية الشيخ العلمية. 

هذا فضلا عن زيادة في جملةء أو تغيير في العبارق أو ر بط بين جملة وأخرى. 


ولم يكن مرادي في تحقيق هذا التفسير القارنة بين الأصل والمختصر وإنما هو 
إخراج هذا التفسير وتوضيح بعض العبارات» وزيادة البیانء مع الالتزام بأن لا 
يخرج عن الحد الذي رسمته ولا يقصرعن الوفاء الذي أردته حسب جهدي 
وطاقتي وأجزم بوقوع التقصير فأسأل الله الغفران. 


وينبغي أن أوضح أيضا أن الشیخ رحمه الله تعالى قد اختصر هذا الختصر 
وطبع عدة مرات١١).‏ 
(۱) طبع في : 


۰۲۰۰-۱۹۹ الدرر السنية ج١١ ص‎ ١ 
روضة الأفكار الطبعة الحندية جا ص ۳۱۱-۳۱۰ المكتبة الأهلية جا‎ - ۲ 
.۲۸۳-۲۸۲ ص‎ 
.٦۸۸-٦۷٦۹ص تاريخ نحد: لابن غنام حرره وحققه اصر الدین الاسد‎ -۳ 
۰۳۸۲-۳۸۵ مؤلفات الشيخ الاامام محمد بن عبد الوهاب ج٤ ص‎ - 4 
)۱4۷-۱ (آنظر آثار الشيخ محمد بن عبد الوهاب: د. أحد الضبیب ص45‎ 


تی۰ 


أصول الکتاب 


بحثت في مكتبات كثيرة عن نسخ مخطوطة هذا التفسیں و بعد بحث وتنقيب 
لم أعشر الا على نسخة واحدةء أما بقية النسخ الواردة في فهارس بعض الکتبات 
فهي للتفسير الختصر لسورة الفلق» ولیست هذا التفسیں وقد طبع هذا الختصر 
عدة مرات كما أشرت آنفاء أما هذا التفسیر فلم أجده مطبوعا من قبل. 


ولأجل التحقق من صحة آلنسخة المخطوطة وسلامتها من التصحيف أو 
التحريف قمت مقابلتها على النسخ المطبوعة لتفسير سورة الفلق لابن القيم رحمه 
الله تعالى ضمن (تفسير المعوذتين) وقد طبع عدة مرات وقابلتها على أر بع طبعات 


١‏ طبع (تفسير المعوذتين) لابن القیم ضمن كتابه (بدائع الفوائد) في إدارة 
الطباعة المنيرية وذلك في الجزء الثانى من ص۱۹۸ إلى ص۰۲۷ 

- طبع أيضا ضمن التفسير القيم جمعه محمد أو يس الندوي حققه محمد حامد 
الفقي» دار الكتب العلمية بيروت ۱۳۹۸ه. 

۳- تفسير المعوذتين لابن القيم تحقيق وتعليق مصطفى بن العدوي مكتبة 
الصديق الطائف الطبعة الأ ول 104١ه.‏ 

4 تفسیر المعوذتين لابن القيم تصحيح عبد الصمد شرف الدين الطبعة الثالثة 
٥ھ‏ الدار القيمة ‏ افند, 


ومعلوم أن الشيخ محمد بن عبد الوهاب an,‏ الله تعالى اختصر هذا التفسير من 
تفسير ابن القیم رحمه الله تعالى والتزم في أغلب الواضع بعبارة ابن القیم رحمه الله 
تعالى ولا خالف هذا ما قلته في التعريف بالتفسير بظهور الشخصية العلمية للشيخ 
في اختصاره فهو مع احتفاظه رحمه الله تعالى بالعبارة إلا أنه يحذف من العبارة ما لا 
يراه ویشبت ما يؤيده وقد يزيد كلمة أو يُغيّرٌ في عبارة كما أشرت مما يكفل إبراز 
رأيه في التفسير. 


و بهذا يظهر أن مقابلة الخطوطة على هذه الطبعات لتفسير ابن القيم مفيد جدا 
وهذا ما حصل . 


و مت 


بل فوق هذا فقد استفدت من الخطوطة في مواضع من الطبوع إذ بظھر أن 
الشيخ رحمه الله تعالى قد لخص تفسيره من مخطوطة لم يطلع عليها احد من قام 
بطبع تفسيرابن القيم وفيها اختلاف في بعض الواضع يفيد في حقيق تفسير 
العوذتین لابن القيم . 

أما النسخة المخطوطة لهذا التفسير فقد صورتها من مكتبة الجامعة الاسلامية 
بالمدينة المنورة وهي برقم ۲۳۲۰ وهي مصورة عن المتحف العراقي كما كتب بخط 
اليد وتقع في صفحتين وسبعة أسطر من الثالثة عدد الأسطر نی الصفحة الأ ول ۳۳ 
وفی الثانية أيضاً ۳۳ سطرا. کا أنه يوجد نسخة لتفسير سورة الاخلاص ومعها 
تفسير المعوذتين في مكتبة الآثار العامة ببغداد رقم ۳۰۱۷۹. ونسخة أخرى 
في خزائن مكتبة الأوقاف ببغداد برقم ۳۲۷۹ بعنوان (تفسير سورة 
الإإاخلاصء والفلق» والناس) . 


وقد طلبت تصويرهما عن طريق مركز الملك فيصل للبحوث والدراسات 
الااسلامیه وقد بادر الرکز بارسال طلب التصو بر» ولم يتيسر ذلك حتى الساعة, 
علما أني لا أعرف أي التفسیرین فیهما التفسير الختصر أو التفسير الطول للشيخ 
محمد بن عبد الوهاب. 
ولذا فقد اكتفيت ہا عثرت عليه وقابلته على المطبوع ورأيت فيه الكفاية فلم 
تلتبس علىّ كلمة ولم تشكل علي عبارة بحمد الله وفضله وله المنة والحمد. 
وقد نشر هذا البحث ضمن العدد (۲۷) في مجلة البحوث الاسلامية التى 
تصدر عن الرئاسة العامة لادارات البحوث العلمية والافتاء والدعوة والإرشاد ‏ 
الرياض. 
هذا وأسأل الله سبحانه وتعالى أن یجعل عملي خالصاً لوجهه الكريم وأن يغفر 
وصحبه وسلم. 
د. فهد بن عبد الرحمن بن سلیمان الرومي 
الزلفي ۱۸۰۹/۱۲/۲۱ 


۲ا 
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a‏ کا وم سا مل مار VEREIN‏ 
و هل هدر وش مج ماو مر 
a‏ رزوی Skala BETEN)‏ 
ای لب سد فیا ررض زب رب 
zes‏ 
دم زس | 
ینوی یم ہیں یی ولد رها ترس نت 
یهت ركوط خن ان تدالو دای ان مج مهردق دم دوب ور یمر تم 
نصاد ند نع تاح اذا كينت نانک سور نات ان دنه فش و 
عفد مہ دی زح سف یه نس ازج نزن اریزامازح ون عجرداروح للبط وززی 
قزر عراز ناه کول اښ درد داكا ری رین دارو ان ره لوا :می 
مه الات بالتانیث دون | د تدز ام غ ات قامعا داد حفب ور گر 1 
اقزر ھر اكلام ولتت ےرہ زرد و جلاحز ولا رةاود 20 ENTE‏ و ا 
سوق .زر دعذ خلا ذم نز ری لیب شیف تخب اریز متس ینز ری 
Eu‏ یل یبود ليشار تيرم تو وف باصي مه رٹ میامن دزم 
see‏ وم رال مہا ار یط هر رون ھون م گر و 
شر بسع زم فا یمان د] جا اسا هراد جوا RR‏ مم) رہ I‏ نما غرم مع نشز ارا 
اصاممم فا از کی ره ف نخي جم عرازم رطا les Re‏ 
see‏ جوب ام یی رز گی مت بر ۔ و Ip‏ 
( وبا نكرب عين ال مز ين ہے بزین پیم یت ود ها کون شی رحصر ف الاير هر بار داعماضی 
رتاو ستعات بارداج حركها د لا طبی نو ان انت وهل كا ابوب لإره حصها وا 
اهر ربا ونر بره شكناحا بال رمع يلي الشباطى نز نے anil‏ 
ee‏ ہنا 
دادما من نی re‏ دج ناد ھا مدان ترب 
کنا رارع بح اسرد حسروقر دا دز نة انی رجاس رو دو ودف ترچ رر 
Dee‏ ولتم لاذه دہ دلا سرا ات اال مزجا راف ح رفت تشون عنرصير 
اہر تدای رھ لاز سلطا هوغ رتا ی دہ عزن منزب بو 
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بسم الله الرهن الرحيم 


» فل أَعودُ ير تَالْمَلَقٍ ٠»‏ ) معنى (أعوذ)( (؟) التجيء وأعتصم وأتحرز(۴) 


و(الفلق) هو نور الفجر الذي يطرد الظلام(). 


(۱) 


(۳) 


(۳) 


(1) 


وردت أحادیث في فضل هذه السورةء والسورة التي قبلها (الإخلاص) والسورة التي بعدها 
(الناس) فمنها حدیث عائشة رضي اللہ عنها (أن رسول الله صل الله عليه وسلم كان إذا 
اشتکی يقرأ عل نفسه بالعوذات و ینفث, فلما اشتد وجعه كنت أقرأ عليه وأمسح بيده 
رجاء برکتها) (صحیح البخاري ج٦ء‏ ص ۰۱۰۱-۱۰۵ 

ومنها حدیث عائشة أيضا أن النبي صل الله عليه وسلم كان إذا آوی إلى فراشه کل ليلة 
جمع كفيه ثم نفث فیهما فقرأ فيهما (قل هو اله آحد) و (قل أعوذ برب الفلق) و (قل أعوذ 
برب الناس) ثم مسح بهما ما استطاع من جسده يبدأ بهما على رأسه و وجهه وما آقبل من 
حسده یفعل ذلك ثلاث مرات (صحیح البخاري ج٦ء‏ ص ۱۰۱). 

ومنها حدیث عقبة بن عامر رضي الله عنه قال: قال رسول الله صلل الله عليه وسلم «ألم تر 


آیات أنزلت الليلة لم ير مشلهن قط ؟ قل أعوذ برب الفلق, وقل أعوذ برب الناس» 


(صحیح مسلم جاء ص9۵۸). 
للمؤلف ره اللہ تعالى كلام نفيس في تفسير الاستعاذة أورده 5 تفسيره للفاتحة 


ص۳۷ ۳۸. 
للعلماء فی أصل (أعوذ) قولان: الأ ول: أنه مأخوذ من الستر لأن العرب تقول للبیت الذي 
في أصل الشجرة التي قد استتر بها «عُوّذْ)» بضم العين وتشديد الواو وفتحهاء والثاني: أنه 
مأخوذ من لزوم الجاورة لأن العرب تقول للحم اذا لصق بالعظم فلم يتخلص منه “En‏ 
قال ابن القيم رم الله تعالى «والقولان حق والاستعاذة تنتظمهما معاً. فان المستعيذ 
مستتر بمعاذه مستمسك به, معتصم به قد استمسك قلبه به ولزمه كما يلزم الولد أباه إذا 
أشهر عليه عدوه سيفاً وقصده به فهرب منه فعرض له أبوه في طريق هر به فإنه يلقي نفسه 
عليه و يستمسك به أعظم استمساك فكذلك العائذ قد هزب من عدوه الذي يبغي هلاكه 
إلى ربه ومالكه وفر إليه وألقى نفسه بین يديه واعتصم به واستَجَارَ به والتجأ إليه «بدائع 
الفوائد: لابن القیم ٢ء‏ ص ۲۰۰». 


أي : الصبح . وهوقول كثير من الفسرین كما قال ابن تيمية رجه الله تعالى (تفسير 
المعوذتين ص۳) وصويّه ابن جرير الطبري رحه الله تعالى (تفسير الطبري ج. ”اص )۲٢٢‏ 
وقال ابن كثير: «وهذا هو الصحیح وهواختيار البخاري في صحيحه» تفسير ابن كثير ج؛ 


ص۰۱۰ 
كك 


وتضمنت هذه السورة: 


المستعاذ به 


)١(ذيعتسملاو‎ 


والمستعاذ به: هو الله رب الفلق» ورب الناس, الذي لا ينبغى الاستعاذة إلا 


به» ولا يستعاذ بأحد من خلقه(۲), وقد قال الله في كتابه عمن(۲) استعاذ بخلقه 
أن استعاذته زادته رهقا وهو الطغيان (*). 


واحتج أهل السنة على العتزلة في أن كلمات الله غير مخلوقة بأن النبى صل 


الله عليه وسلم استعاذ بقوله فزاعو راان ¢ و«أعوذ بکلمات الله 


0) 


(۲) 


(۴ 


و 


ذکر ابن القيم رحه اللہ تعالى ان للاستعاذه ثلا ثة آصول هي: 

\ الاستعاذة ۲- الستعاذ به ۳ المستعاذ منه. 

وعقد لكل أصل فصلا للحديث عنه (بدائع الفوائد ج٢‏ ص ۲۰۰-۱۹۹). لما الشيخ هنا 
فاستبدل بالاستعاذة المستعيذ. 

قال ابن تيمية رحه الله تعالى: «والاستعاذة لا تصح بمخلوق كما نص عليه الامام أحد 
وغيره من الأئمة «اقتضاء الصراط المستقيم ج؟ ص۷۸۸ وقال أبن حجر قال الخطابي: 
كان أحمد يستدل بهذا الحديث (سيأتي بيانه) على أن كلام الله غير مخلوق ويحتج بأن النبي 
صل الله عليه وسلم لا يستعيذ بمخلوق» فتح الباري: ابن حجر ج٦‏ ص 4۱۰ وانظر 
جموع الفتاوی جا ص۳۳۹ . 

كانت العرب في الجاهلية تعتقد أن الأ ودية والأماكن الوحشة في البراري وغيرهما مقر 
للجن فكانوا اذا نزلوا فيها يعوذون بعظيم الجن في ذلك الکان أن يصيبهم بشیء بضرهم 
فلمارأت الجن أن الإنس يعوذون بهم خوفا منهم ازدادوا عليهم جرأة» فزادوهم رهقا. 
أنظر تفسير الطبري ج۲۹ء ص ٩٩-۱۸‏ وتفسیر ابن كثير ج٤ء‏ ص 400-404 . 

فقال سبحانه: ووأنه كان رجال من الإنس يعوذون برجال من الجن فزادوهم 
رهقاه الجن: ٦‏ . 


ا 


التامات)(') وهو لا يستعيذ مخلوق أبدا. 


والمستعيذ: هورسول الله صلى الله عليه وسلم وكل من اتبعه إلى يوم 


القيامة("). 


(٢) 


(1) رواه البخاري ج؛ ص۱۱۹ ونصه: «عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: كان النبي 


صل الله عليه وسلم RS‏ الحسن والحسين و يقول: ان أباكما كان يعوذ بها اسماعيل 
واسحاق: أعوذ بكلمات الله التامة من كل شيطان وهامة ومن كل عين لامة». وقال ابن 
حجر رحمه الله تعالى: «وقوله (بکلمات الله) قيل المراد بها كلامه على الاطلاق وقيل 
أقضيته وقيل ما وعد به» كما قال تعالى: «وقت كلمة ربك الحسنى على بنی إسرائيل» 
والراد بها قوله تعالى «ونريد أن نمن على الذين استضعفوا في الأ رض» المراد بالتامة 
الكاملة وقيل النافعة وقيل الشافية وقيل المباركة وقيل القاضية التى تمَضى وتستمر ولا 
يردها شىء ولا دخلها نقص ولا عيب. قال الخطابي كان أحمد يستدل بهذا الحديث على 
أن كلام الله غير خلوق» ويحتج بأن النبي صل الله عليه وسلم لا يستعيذ بمخلوق».أ. ه فتح 
الباري: ابن حجر جا ص .1٠١‏ 

بل كل الخلق مفتقر إلى الاستعاذة بالله سبحانه وتعالى, وقد ساق لنا القرآن الكريم بعض 
أحوال استعاذة الأنبياء عليهم السلام باه وعاقبة الاستعاذة به» فهذا نوح عليه السلام 
يقول «رتٌ إنى أعوذ بك أن أسألك ما ليس لي به علم» هود: ٦۷‏ فأعطي AN‏ 
والبركات: «يا نيح اهبط بسلام منا وبرکات عليك» وهذا یوسف عليه السلام استعاذ 
بربه «معاذ الله إنه ر بى أحسن مثواي» یوسف:۳۳؛ فكانت العاقبة أن أراه الله البرهان 
ليصرف عنه السوء والفحشاء ويجعله من عباده الخلصینء وهذا موسى عليه السلام حين 
قال فرعون «ذروني أقتل موسی وليدعٌ ر به» غافر: ٢٢ء‏ قال موسی عليه السلام «اني 
عذت بربي وربكم من كل متكبر لا يؤمن بيوم الحساب» غافر ۲۷. فكانت العاقبة 
هلاك فرعون وقومه بالغرق . وهذه إمرأة عمران تعيذ ابنتها مریم عليها السلام «إني أعيذها 
بك وذریتها من الشيطان الرجيم» فكانت العاقبة: «فتقبلها ر بها بقبول حسن وأنبتها 
نباتا حسنا وكفلهازكريا كلما دخل عليها زكريا الحراب وجد عندها رزقا» ال 
عمران:۹٢۲۔۳۷۰.‏ وهذه مريم عليها السلام لما تمثل لها جبريل عليه السلام بشرا سو يا 
فجاءها في مكان قضي في خلوتها قالت: «إني أعوذ بالرحمن منك إن كنت تقیا» مريم: 
۸ فكانت العاقبة أن وهب ها غلاما زكيا من غير أب وأنطق الغلام تبرئة لها وحين سجر 
الرسول صل الله عليه وسلم استعاذ بر به فقرأ العوذتین فوقاہ الله شر النفاثات في العقد» 
فشأن الاستعاذة شأن عظيم بط فيه كثير من الناس أحوج ما يكونون إليه. 


انظر القول الشانی في تفسير العوذتین للأستاذ محمد الخضري ص ۱۵). 


۱۷ 


وأما المستعاذ منه فهو أر بعة أقسام : 
رال ول) : الشر العام : 
في قوله « من شَرِمَاحَلقَ )١(»‏ وهذا يعم كل شر في الدنیا والآخرة. وشر 
الشياطين من الناس والجنء وشر السباع واغوامء وشر الناں وشر الذنوب وافوی» 
وشر النفس وشر العمل. 


وقوله « El‏ » أي: من شر كل مخلوق فيه شر. وليس المراد 
الاستعاذة من كل ما خلقه اله. فان الجنة وما فیها لیس فیها شر وکذلك 
الملائكة والأنبياء فانهم خبر حض. 


(الشر الثاني): شر الغاسق إذا وقب . 


وهذا خاص بعد عام. و(الفاسق): اللیل(۲) إذا أقبل ودخل في كل شيء» 
والغسق: الظلمة(")» والوقوب: الدخول. 


(۱) بسط ابن القیم رجه الله تعا ی القول هنا في تفسير اسناد الشر ال الخلوق وهي مسألة قال 
عنها «وأكشر الناس تضیق عقوفم عن مبادیء معرفتها فضلا عن حقيقتها فيكفيهم 
الاامان الحمل بأن الله سبحانه هو الغني الحميد» ثم اعتذر عن بسطه فقال: «ولا تستطل 
هذا البسط فما أحوج القلوب إلى معرفته وتعقله» بدا ع الفوائد ج٢‏ ص ۲۱۰ و۰۲۱۳ 

.۷۸ ومنه قوله تعالى «أقم الصلاة لدلوك الشمس إلى غسق ال الاسراء:‎ )٢( 

(۳) وقيل الخسق: البرد ومنه قوله تعال «هذا فلیذوقوه حميم وغساق» ص :۵۷. وقوله تعالى: 
«لا يذقون فيها برداً ولا شراباً إلا حيماً وغساقا» النبا: ۲٠-۲٤‏ قال ابن القيم رجه الله 
«ولا تنافي بین القولینء فإن الليل بارد مظلم فمن ذ كر برده فقط أو ظلمته فقط اقتصر عل 
أحد وصفيه . والظلمة في الاية أنسب لكان الاستعاذة. فان الشر الذي يناسب الظلمة أولى 
بالاستعاذة من البرد الذي في الليل. وهذا استعاذ برب الفلق الذي هو الصبح والنور من 
شر الغاسق الذي هوالظلمة. فناسب الوصف الستعادُ به العنی المطلوب بالاستعاذة» 
بدائع الفوائد: ابن القيم ج۲ ص ۰۲۱۷-۲۱ 


ماس 


والسبب الذي لأجله أمر اللہ بالاستعادة من شر الليل هو أن اللیل محل سلطان 
الأ رواح الشريرة» وفيه تنتشر الشیاطین(١)ء‏ والشياطين فا سلطانهم في الظلمات 
والواضع الظلمة . وهذا كانت القلوب الظلمة هي محل الشیاطین و بیوتهم("). 


وذکر سبحانه في هاتن الکلمتین(۴) الليل والنهان والنور والظلمة فأمر الله 
عباده أن يستعيذوا برب النور الذي یقهر الظلمة و یزیلها؛ وهو سبحانه يُدعَى 
بأسمائه احسنی, فیْسأل لکل مطلوب باسم یناسبه(؛) . 


)١(‏ روی البخاري فی صحيحه عن جابر بن عبد الله رضي الله عنهما قال: قال رسول الله صلى 
لله عليه وسلم: «إذا كان منم الیل - أو أمسيتم ‏ فكمُوا صبیانکم فان الشیاطین 
تنتشر حينئذ فإذا ذهب ساعة من الليل فخلوهم وأغلقوا الأ بواب واذ کروا اسم الله » فان 
الشيطان لا یفتح بابا مغلقأ» صحیح البخاري ج؛ ص‌۹۸. 

(vr)‏ وکلما كان القلب أظلم كان للشیطان أطيع, والشیطان فيه أثبت وأمکن وهذا ذ کر الله 
تعالى في القرآن أنه خرج عباده من الظلمات الى النور و يدع الكفار نی ظلمات كفرهم 
«أو من كان میتاً فأحييناه وجعلنا له نوراً مشی به في الناس کمن مثله في الظلمات ليس 
بخارج منها» الأنعام: ۱۲۲. وقال تعالى «الله ولي الذين آمنوا يخرجهم من الظلمات الى 
النور والذين كفروا أولياؤهم الطاغوت يخرجونهم من النور الى الظلمات أولئك أصحاب 
النار هم فيها خالدون» سورة البقرة: الایة۲۵۷. 

انظر بدائع الفوائد ج>-۲» ص ۰۲۱۹ 

(۳) يعني (الفلق) و(غاسق). 

(4) قال القرطبي رحه الله تعا ی في تفسیره (ج۷ ص ۳۲۷) لقوله تعالى (ولله الأسماء ا حسنی 
فادعوه بها): «أي اطلبوا منه بأسمائه, فیطلب بکل إسم ما يليق به» تقول : يارحيم 
ارهني, ياحكيم احکم لي»يارزاق ارزقني» ياهادي اهدني, یافتاح افتح لي یاتواب تب 
عليّ» هکذا فان دعوت باسم عام قلت: يامالك ارحني» ياعزيز احکم لي یالطیف 
ارزقني, وان دعوت بالأعم الأعظم فقلت: يا الله. فهو متضمن لكل اسم. ولا تقول 
بارزاق اهدنی, الا أن ترید یارزاق ارزقتي الخير. قال ابن العر بي: وھکذاء رتب دعاءك 
تكن من المخلصين»أ. ه. 
(قلت) وني الأدعية أمثلة كثيرة على دعاء الله باسماء تناسب الطلوب في الدعاء کدعاء 
آیوب عليه السلام «أني مسني الضر وأنت آرحم الراجمین» الأنبياء: ۸۳ء ودعاء ابراهیم 
واسماعیل علیهما السلام «ر بنا تقبل منا إنك أنت السمیم العلیم... وتب علینا انك 
نت التواب الرحیم» البقرة: ۱۲۸-۱۲۷ ونحو «وهب لنا من لدنك رحة إنك أنت سے 


وات 


ورالشر الثالث): شر النفاثات ف العقد . 

وهذا الشر هوشر السحر. فان (النفاثات) هن السواحر(') اللا تي يعقدن 
الخیوط و ینفٹن على کل عقدة حتی ینعقد ما يردن من السحر. 

والنفث: هو النفخ مع ريق وهو دون التفلء وهومرتبة بینهما("). 

والنفث: فعل الساحر. فإذا تکیفت(۲) نفسه بالخبث والشر الذي يريده 
بالسحور واستعان بال رواح الخبيثة نفث في تلك العقد نفخا معه ریق فیخرج من 
نفیه الخبيئة نفل مازج للشر مقترن بالریق المازج. وقد تساعد هو والروح 
الشيطانية على أذى السحور فيقع فيه السحر بإذن الله الكوني القدري(). 


حت الوهاب» آل عمران:۸. ومن السنة: «اللهم مصرف القلوب صرف قلوبنا على طاعتك» 
مسلم ج٤‏ ص ۲۰۵ «يا مقلب القلوب ثبت قلبي على طاعتك» الترمذي جه ص۲۳۸ 
«اللهم انك عفو تحب العفوفاعف عني» ابن ماجة ج۲ ص 1۳۵ وغيره. 

(۱) وهذا تفسیر ابن القيم رحمه الله تعالى إلا أنه قال بعد ذلك: «إن النفائات هنا هن الأ رواح 
والأنفس النفاثات لا النساء النفاثات.. الخ» وهوأيضا ما أشار اليه الصنف رحه الله 
تعال (کما سيأتي) و يظهر لي أن ني هذا اختلافاً في التفسير إلا أن يريدا بالسواحر 
(المذكورة أولا) الأ رواح والأنفس. ولكن المتبادر من لفظ السواحر هي النساء و يؤكد 
ذلك وصفه هن ب «يعقدن الخيوط و ينفشن..الخ, وال رواح والأنفاس لا تفعل هذا. والله 
أعلم . 

(۲) ولخروج المواء من الفم درجات أوها النفخ ثم النفث ثم التفل ثم البزق. 

(r)‏ أي اجه ت قال ابن منظور: « کوف الأديم : قطعه عن اللحياني» ككيّفه, وکوف 
الشيء: نخاه» وكؤفه: جعه. والتکوف: التجمع أ.ه. لسان العرب مادة (كوف). 

() قال شارح الطحاو ية: «وقوله: (وكل شيء يجري بمشيئة الله وعلمه وقضائه وقدرہ) يريد 
بقضائه القضاء الكوني لا الشرعي. فان القضاء يكون كونياً وشرعیأء وكذلك الارادة 
والأمر والاذن والكتاب وا حکم والتحریم والکلمات ونحو ذلك «ثم ضرب أمثلة لذلك 
إلى أن قال: وأما الإذن الكوني ففي قوله تعالى «وما هم بضارین به من أحد إلا بإذن 
الله» البقرة: ۱۰۲ والإذن الشرعي في قوله تعالى: «ما قطعتم من لينة أو تركتموها قائمة 
على أصوها فبإذن الله » الحشر: ۵». 

شرح العقيدة الطحاو ية: لابن ابي العز ص06٠6056.‏ 


و ۳ 


ولا كان تائر ایض عن موز الأنفس الخبيثة وال رواح الشريرة قال 
سبحانه: p:‏ وین کان کر ul‏ دون التذكير(١).‏ 


وقد دل قوله تعالى: # ومني EN‏ على تأثير السحرء وأن له 
حقيقة. وقد أنكر ذلك طائفة من أهل الکلام(۲) وقالوا: «إنه لا تأثير للسحر لا في 
مرض ولا في قتل ولا حل ولا عقد. قالوا: وانما ذلك تخييل لأعين الناظرين لا 
حقيقة له سوى ذلك. 

وهذا خلاف ما تواترت به الآثارعن الصحابة والسلف واتفق عليه 
الفقهاء(۲). 


(۱) قال ابن القیم رحه الله تعا ی: فان قیل: «فالسحر یکون من الذ کور AN‏ خص 
الاستعاذة من الاناث دون الذ کور؟... وابخواب الحقق: أن النفائات هنا: هن الأ رواح 
والأنفس النفائات لا النساء النفاثات لأن تأثر السحر إنما هومن جهة الأنفس ا حبیثة 
ولا رواح الشريرة وسلطانه U‏ يظهر منها فلهذا ذ کرت النفائات هنا بلفظ التأنيث دون 
التذكير. والله أعلم». بدائع الفوائد ج۲ ص ۲۲۱--۲۲۲. 
أما ابن تيمية رحمه الله تعالى فقد قال في ذلك: «وخص من السحر النفائات في العقد وهن 
النساء والحاسد الرجال في العادة و يكون من الرجال ومن النساء. والشر الذي يكون من 
الأنفسء الخبيثة من الرجال والنساء: هوشر منفصل عن الأنسان» ليس هوفي قلبه 
كالوسواس “il‏ جس الفتاوى ج۱۷ ص07 6. 

(۲) الذین انکروا أن للسحر حقيقة وقالوا بأنه تخبیل هم المعتزلة وطائفة من غیرهم کا جصاص 
في أحكام القرآن ج١‏ ص ۰4٩‏ وابن حزم في الحلی ١‏ ص ۳۷-۳۹ وقال ابن هبيرة في 
الافصاح ج۲ ص٢٢۲‏ ان أبا حنيفة رحمه الله تعالی قال عن السحر «لا حقيقة له عندی». 

(N)‏ النووي رحمه الله تعالى في شرح صحیح مسلم ج4١‏ ص١۱۷۸‏ «قال الامام المازري 
رحه اللہ مذهب أهل السنة وجهور علماء الأمة على إثبات السحر وأن له حقيقة كحقيقة 
غيره من الأشياء الشابتة خلافا لمن أنكر ذلك ونفى حقيقته وأضاف ما يقع منه إلى 
خيالات باطلة لا حقائق ها»أ.ه. 
(قلت) ينبغي أن يُعلم ان إثبات حقيقةٍ للسحر لا يعني إنكار التخييل فيه وهذا تجد 
عبارتهم في إثباتها قوهم JO‏ حقيقة» وقد صرح العلماء بهذا المعنى فقال الشيخ 
سليمان بن عبد الله بن محمد بن عبد الوهاب رحه الله تعالى في كتابه «تيسير العزيز الحميد 
في شرح كتاب التوحيد (ص۳۸۳) وقد زعم قوم من العتزلة وغيرهم أن السحر تخييل لا 
حقيقة له, وهذا لیس بصحیح على إطلاقه, بل منه ما هو تخييل ومنه ما له حقيقة» وقال = 


aE 


والسحر یؤٹر(') مرضا وقتلا وحلاً وقتلا(٢)‏ وحبا و بغضا وغیر ذلك 
من الآثارموجودة(؟) یعرفه الناس (4). وکثبر منهم قد علمه ذوقا(٥)‏ ما أصيببه (5) 


الشنقيطي رجه اللہ تعال ‏ تفسیره ج؛ ص‌۳۸): ol‏ السحر آنواع: منها ما هو آمر له 
حقيقة ومنها ما هو تخييل لا حقيقة له و بذلك یتضح عدم التعارض بین الآيات الدالة على 
أن له حقيقة والآيات الدالة على أنه خیال». 

)١(‏ كذافي الخطوطة والعبارة عند ابن القيم بدائع الفوائد ج؟ ص ۲۲۷ رحمه الله تعالى 
«والسحر الذي يؤثر». 

(؟) يظهر أن في هذا تصحيفا وصحة العبارة كما وردت عند ابن القيم رحمه الله تعالى: «مرضا 

وثقلا وحلا وعقدا) بدائع الفوائد ج٢‏ ص ۰۲۲۷ 


(۲) صحة الكلمة (موجود) بدائع الفوائد ج۲ ص۲۲۷. 

)٤(‏ اما تأثير السحر وحصوله فيكفي في بيانه وصف الله تعالى لأ ثره في قوله سبحانه: «فيتعلمون 
منهما ما یفرقون به بين المرء وزوجه» البقرة: ۱۰۲ فاذا عُلِمَ ذلك فما مبلغ تأثير السحر وإلى 
أي درجة یصل؟ والأمر لا بخلومن أمرين: 
الأ ولا: ان يقف عند حد تغيير الأمزجة فيكون نوعاً من الأمراض الخفية. 
الشاني: أن ينتهي الى حد إحالة الأعيان بحيث يصير الجماد حيوانا أو أن يصبح الانسان 
خارا وا حمار إنساناً. 
«فالذي عليه الجمهور كما قال ابن حجر رجه الله تعالى ‏ هو الا ول. وذهبت طائفة 
قليلة إلى الثاني. فإن كان بالنظر إلى القدرة الاهية. فَمُسَلم وإن كان بالنظر إلى الواقع فهو 
محل الخلاف. فإن كثيرا من يدعى ذلك لا يستطيع إقامة البرهان عليه. أ.ه. فتح الباري 
۱۰ ص ۰۲۲۲ 
(قلت) و یدخل في تغيير الأمزجة أن يرى السحور احبال تسعی أو يرى الساحر يطير في 
الهواء أو مشي على الماء. قال القرطبي رحمه الله تعالی «اجمع السلمون على أنه ليس في 
السحر ما يفعل الله عنده انزال الجراد والقمل والضفادع وفلق البحر وقلب العصا وإحياء 
الوتی وإنطاق العجماء وأمثال ذلك من عظيم آیات الرسل عليهم السلام فهذا ونحوه ما 
0 القطع بأنه لا یکون ولا يفعله الله عند إرادة الساحر» تفسير القرطبى ج٢‏ ص۷٤‏ . 
وقال الغزالی «ان أحدا من العقلاء لم يُجَو انتهاء السحر إلى إحياء الوتیء وقلب العصا 
ثعباناء وفلق القس وشق البحرء وإبراء الأكمه والأ برص وامثال ذلك» الاقتصاد في 
الاعتقاد: للغزالي ص ۰۱۸۹ 

۱۱۱ قال ابن منظور في لسان العرب «ما نزل بالانسان من مکروه فقد ذاقه» جا ص‎ )٥( 
مادة (ذوق).‎ 

(د) كذافي المخطوطة وهي عند بن القيم (ما أصيب به منه) بدائع الفوائد ج٢‏ ص ۲۲۷. 


۔۔٢.-‎ 


ya‏ قاحسا € دلیل على أن النفث يضر السحور 
نی حال (een‏ عنه ول کان الضرر لا يحصل إلا عباشرة البدن ظاهرا كما يقوله 
هؤلاء(") لم یکن للنفاثات شر يستعاذ منه(۳), وأیضا فإذا جاز على الساحر أن 
یسحر أعين جيع الناظرین مع کثرتهم حتی يروا الشيء بخلاف ما هوبه مع أن 
هذا تغیّر(٤)‏ في إحساسهم فما الذي يحيل تأثيره فی تغيّر بعض آعراضهم وطباعهم 
وقواهم. فاذا غيّر احساسه حتى صاريرى الساكن متحركاء والتصل 
منفصلا(٥)ء‏ فما الحیل لأن يغيّر صفات نفسه حتى يحصل )1( الحبوب إليه 
بغيضا والبغيض محبوباء وغير ذلك من التأثيرات وقد قال تعالى عن سحرة فرعون 
انیم > ee‏ الآبة(۷) فبین سبحانه أن أعينهم سحرت(۸) 
وذلك إمّا: 


)١(‏ أي أن السحريقع ولولم يكن المسحور حاضراً عند الساحر. 

(۲) هذه العبارة منقولة من تفسير ابن القیم (بدائع الفوائد) ج٢‏ ص۲۲۷ ولم يسبق في تفسيره 
ولا في تفسير الشيخ ذكر لهذا القول. ولم أجد فيما اطلعت عليه أحدا اشترط حضور 
المسحور عند الساحر لحصول الضرر. 

(۳) لأن النفائات ینفٹن في العقد وليس في جسد المسحور. 

)٤(‏ في المخطوطة (تغيرا) وهو لحن فصححته. 

)٥(‏ عند ابن القيم رحمه الله تعالى (والتصل منفصلاء والیت حيا) بدائع الفوائد ج۲ ص۲۲۷ء 
وترى الشيخ هنا لم يعد من أعماهم تغيير الحواس حتى ترى الميت حياء وهذا من النوع 
الذي نقلنا قبل أسطر حكاية القرطبى رحه الله تعالى لاجماع العلماء على عدم حصوله. 
ولعله سهو من ابن القيم رجه الله تعالى. 

)٩(‏ عند ابن القيم ره الله تعالى (حتى یجعل) بدائع الفوائد ج۲ ص۲۲۷. 

(۷) سورة الاعراف: من الآية 115. 

(۸) ال حاصل أن الذي يستطيع أن يسحر القوى الجسدية قادر على أن يسحر القوى النفسية. 


م ہے 


أن يكون لتغير حصل في المرئي, وهو الحبال والعصی(١)ء‏ مثل أن یکون 


السحرة استعانت بأرواح حركتها وهي الشياطين فظنوا أنها تحركت بأنفسهاء 
وهذا كما اذا س من لا تراه(۲) حصيراً أويساظا فتری wahl‏ والبساط تح ولا 
تری(۳) الجارٌ له, مع أنه هو الذي یّجره فهکذا حال الحبال والعصی قَلَہتھا 
الشياطين فظنٌ الرائي أنها انقلبت بأنفسها والشياطين هم الذين یقلبونھا(٤).‏ 


وإما أن يكون التغيير حدث في الرائى حتى رأى الحبال والعصى تتحرك وهي 


ساكنة في أنفسهاء ولا ريب أنَّ الساحر يفعل هذا وهذ (0) . 


وأما مايقوله المنكرون(1) من أنهم فعلوا في الحبال والعصي ما أوجب 


(1) 


(ہ) 


(3) 


في الخطوطة (والعصا) والصواب الجمع لأن الشار اليه عصي السحرة وليست عصا 
(موسی) عليه السلام. 

في المخطوطة (لا يراه) والصواب ما أثبته لقوله بعد (فترى). 

في المخطوطة (ولا يرى) والصواب ما أثبته انظر بدائع الفوائد ج۲ ص ۲۲۸. 

هذا الاحتمال في غاية البعد ‏ والله أعلم ‏ لأن قوله سبحانه وتعالى: (يُخَيّل إليه من 
سحرهم أنها تسعى) طه: ٦٦‏ يدل على أن الحبال والعصي لم تتحرك حقيقة وانما خیال ولو 
تحرکت بتقليب الشياطين ها لصار تحركها حقيقيا ولا Zu}‏ عن رؤيته بلفظ التخییلء هذا 
إن كان المؤلف رحمه الله تعالى يريد حادثة موسى عليه السلام مع السحرة, أما إن كان 
المراد على الاطلاق فإنه من مقدور السحرة الاستعانة بالشياطين على تحريك ما يريدون 
تحريكه وتقليب ما يريدون تقليبه وفذا قال الؤلف بعد ذلك (ولا ریب أن الساحر یفعل 
هذا وهذا). 

ولعل في هذين الثالین انطباق على نوعي السحر وهما (ما له حقيقة) و(التخييل) فالتحرك 
الحقیقي من النوع الأ ول . والتحرك الحادث في عين الرائي من النوع الثاني والله أعلم . 

أي الذين يزعمون أن السحر كله تخييل ولا حقيقة له. وهم المعتزلة وغيرهم كما مر. 
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حرکتها ومشیها مثل الزيبق وغيره حتى سعت(') فهذا باطل من وجوه 
کثیرة(۲). 
(الشر الرابع): شر الحاسد اذا حسد. 


وقد 5ل القرآن والسنة على أن نفس حسد ا حاسد يؤذي الحسود(؟). فنفس 


حسده شر متصل بالحسود من نفسه وعینه وإن لم يؤذه بيده ولا لسانه(*) فان 


۱) 


(۳) 


(۳ 


(4) 


قال ابن حجر رح الله تعالى في فتح الباري ج١٠‏ ص٢٢۲‏ «قال أبوبكر الرازي في 
«الأحكام»: أخبر الله تعالى أن الذي ظنه موسی من آنها تسعى لم یکن سعياً وانما کان 
تخييلا وذلك أن عصيهم كانت مجوفة قد مشت زثبقاء وكذلك الحبال كانت من أدم محشوة 
زئبقاء وقد حفروا قبل ذلك أسرابا وجعلوا لها آزاجا وملاأ وها ناراً فلما طرحت على ذلك 
الموضع وحمي الزثبق حركها لأن من شأن الزثبق إذا أصابته النار أن يطير فلما أثقلته كثافة 
الحبال والعصي صارت تتحرك؛ بحركته فظن من رآها أنها تسعى, ولم تكن تسعى 
حقيقة»أ.ه. قلت إلا أن الرازي أورد نحوهذا في تفسیرہ (أحكام القرآن) جا ص ۳) 
بلفظ (وقد قيل). 
ذكر ابن القیم an)‏ اللہ تعال 1 بدائع الفوائد ج۲ ص ۲۲۸ هذه الوجوه ومن أهمها: انه لو 
كان كذلك لم يكن هذا خيالا بل حركة حقيقية ولم يكن ذلك سحراً لأعين الناس ولا 
يسمى ذلك سحراً بل صناعة من الصناعات المشتركة.. وأيضا فمثل هذه الحيلة لا يحتاج 
فیها إلى الاستمانة بالسحرة بل يكفي فیها حذاق الصناع. . إلخ. 
مایستدل به العلماء رحمهم اللہ تعالى على أن العين حق قوله تعالی: «وان يكاد الذين 
کفروا ليزلقونك بابصارهم لَمّا سمعوا الذكر» ن: ١ه‏ قال ابن كثير رجه الله تعال في 
تفسيره ج؛ ص 486 «وفي هذه الآية دليل على أن العین إصابتها وتأثيرها حق بأمر الله عز 
وجل كما وردت بذلك الأحاديث الرو ية من طرق متعددة زکثیرة» . 
(قلت) ومن السنة حديث أبی هريرة رضی الله عنه قال: قال رسول الله صل الله عليه 
سلم «العين حق» رواه البخاري في كتاب الطب باب العين حق ج۷ ص ۲10۲۳ 
ورواه مسلم في السلام باب الطب والرض والرقی ج؛ ص ۰۱۷۱۹ وحدیث ابن عباس 
رضي الله عنهما عن النبي صل الله عليه وسلم قال: «العبن حق. ولو کان شىء سابق 
القدر سبقته العين وإذا A‏ فاغیلواء صحيح مسلم ج؛ ص ۰۱۷۱۹ 
قال ابن القيم رحمه الله تعالى عن تأثير العين: «والتأثير غير موقوف على الاتصالات 
الجسمية كما يظنه من JE‏ علمه ومعرفته بالطبيعة والشریعةء بل التأثير يكون تارة 
بالا تصال» وتارة بالمقابلةء وتارة بالرؤیةء وتارة بتوجه الروح نحومن يؤثر فيه وتارة بالأدعية 
والرقى والتعوذات, وتارة بالوهم والتخیّلء ونفسٔ العائن لا يتوقف تأثيرُها على الرؤية بل 
قد يكون أعمى فیوصف له الشيء فتؤثر نفشہ فيه وان لم يره وكثير من العائنين يؤثر في 
المَعين بالوصف من غير رؤية» زاد المعاد ج؛ ص ۰۱۱۷ 

و۲ 


الله تعال قال « یشاداد U‏ فحفق الشر منه عند صدور احسدی 
والقران لیس فيه لفظ مهملة؛ لکن قد یکون الرجل في طبعه الحسد وهوغافل عن 
الج ولاه عنه فاذا خطر على قلبه انبعثت نار الحسد من قلبه فيتأذى الحسود 
مجرد ذلك( )ء فإن لم يستعذ بالله ویتحصن به, و يكون(') له أوراد من 
الأذكار والدعوات والتوجه إلى الله» والاقبال عليه بحيث يدفع عنه من شره 
مقدار توجهه وإقباله على الله وإلا ناله شر الحاسد ولابد("). 


وني الحديث الصحيح رقية جبريل النبي صلى الله عليه وسلم وفيها (باسم الله 
آرفيك. من كل شىء بؤذبك» من شر كل نفس أوعين حاسد الله 
یشفیك)(!) 


)١(‏ عَرّف ابن القیم رحمه الله تعال العين بأنها «سهام تخرج من نفس ال حاسد والعائن نحو 
الحسود والمعين, تصیبه تارة وتخطله تارة» فان صادفته مکشوفاً لا وقاية عليه أثرت فيه» 
U‏ وان صادفته حذراً شاكي السلاح لا منفذ فيه للسهام لم تؤثر فيه» وربما رت 
السهام على صاحبها. وهذا مثابة الرمي الحسي سواء فهنا من النفوس وال رواحء وذاك من 
الأجسام والأشباح» زاد العاد ج٤‏ ص NV‏ 

(۲) كذافي الخطوطة والأصوب (یکن) عطفا على الفعلين الجزومن قبله, الا أن يريد استتنافا 
أو على تقدیر (أن) والأقرب العطف. 

(۳) عقد ابن القیم رحمه الله تعای في کتابه زاد العاد ج؛ ص ۱۱۸ فصلاً ذ کر فيه العلاج 
الشبوئ للعين, وأنه أنواع ثم قال بعد ذلك: «ومن SE‏ هذه الدعوات والموۃ عرف مقدار 
منفعتهاء وشدة ا حاجة الیھاء وهي تمنع وصول أثر العائنء وتدفعه بعد وصوله بحسب قوة 
oe‏ قائلها وقوة نفسه واستمداده, وقوة توكله» وثبات قلبه» فإنها سلاح والسلاخ 
بضار 0 a.‏ 
وينبغي أن نعلم الفرق بين التحصن والتداوي, فالحدیث هنا حديث عن موانع الاصابة 
بالعین باذن الله تعالى, وهناك أوراد من الأذكار والدعوات للتداوي بها من العن بعد 
وقوعها. : 

() صحيح مسلم كتاب السلام باب الطب والرض والرقی ج؛ ص۱۷۱۸ ۱۷۱۹. تمام 
الحديث «أن جبريل أتى النبي صل الله عليه وسلم فقال: يامحمد اشتکیت؟ فقال «نعم» 
قال: باسم الله أرقيك..»الحديث. 


ع 


فذ کر شر عین الحاسد. ومعلوم آنها لا تؤثر مجردها إذ لو نظر إليه نظر لاہ ساه 
كما بنظر إل ال رض Je‏ وغيره لم ؤثر فيه شتا وأماإذا نظر اليه نظر من قد 
We er el Near‏ 
النظرة فأثرت في الحسود بحسب ضعفه(۲) وقوة نفس الحاسدء فرعا آمرضه ورما 
قتله , والتحارب بها عند الخاصة والعامة أ کرس آن تذ کر, 


وهذه العين فا تؤثر بواسطة النفس ME‏ وهي منزلة ا حیة نما يؤثر 
سمها إذا عضت فانها تتکیّف بكيفية الفضب (4). فحت فيها تلك الكيفية 
اسم فتؤثر في الملسوع, ورما قو يت حتی تؤثر مجرد النظص وذلك في نوع منها 
حتی يؤثر هجرد النظر(ه) فتطمس البصر وتسقط الحَبّلَ, كما ذ کر النبي صلى الله 

(۱) أي صارت هاقوةسُمّيّة, وهذا أحد أقوال العلماء في كيفية تأثير العين حیث (قالت 
طائفة: إن العائن إذا تكيّفت نفشه EZ‏ الرديئة انبعشت من عينه قود RE‏ تتصل 
بالمن فيتضرر... ا ا أ بست جعت لے ا جواهر 
لطيفة غير مرثیةء فتتصل بالمعینء وتتخلل مسامٌ جسمه» فيحصل له الضرر)أ.ه زاد العاد: 
ابن القیم ح٤‏ ص ۰.۱۱۱ 

(۲) لیس الراد بالضعف هنا ضعف الجسد بل ضعف الامان» والتفس, والاستعداد والتوکل, 
ولبات القلب, انظر هامش(۱) وهامش (۲) صفحذ(۲۹ ) وهذا اضعف هو الذي یفابل 
قوله بعد ذلك (... وقوة نفس ا حاسد). 

(۳) ین ابن القيم رحمه الله لم ان ول امین مضه بقوله «ولشدة 
ارتباطها بالعين ينسب الفعل إليها وليست هي الفاعلة وإما التأثير للروحء والأ رواح مختلفة 
في طبائعها وقواها وكيفيّاتها وخواصهاء فروح الحاسد مؤذية للمحسود أذى بیّنا وهذا أمر 
الله سبحانه رسوله أن يستعيذ به من شره» زاد المعاد ج؛ .ص١٦٥‏ 


() هذا التمشيل ‏ فيما أرى ‏ غير مسلم فسُمٌ الحية يؤثر بلا عض ء و يتولد السم بدون أن 
تتكيف بكيفية الغضب, ولا يشترط شيء من ذلك لتأثير سْمّها في اللسوع. والصيادلة 
يستخرجون من الحيات سمومها بين وقت وآخر بضغط أنيابها. 

(ه) الصحیح أنها لا تؤثر مجرد النظر بل قال علماء الحيوان bo‏ (الکوبرا) النافثة في افريقيا 
تنفث ER‏ مسافة بضعة أمتار وهي تستهدف وجه عدوها وإذا ما أصاب السم العينين 
ی ذلك إلى العمى» الوسوعة العلمية الحديثة ج۷ الحيوانات ج؟ ص ٦۷‏ وليس في 


_ IN. 


عليه 


وسلم في الأ بتر وذي الطفیتین(۱) منها. وقال (اقتلوهما)(؟). وهذا علم لا 


يعرفه إلا خواص الناس("). 


00) 


(00 


(N) 


الحديث الشار اليه بعد ذلك ذكر (لجرد النظر) بل أخرج مسلم في صحیحه ج٤ء‏ 
ص ۱۷۰۳ عن الزهري «ونرى ذلك من سمّیهما والله أعلم Tu‏ ه فتأثیرها بواسطة ان 
وليس جرد النظر والله أعلم . 

قال ابن حجر رحه الله تعال ني فتح الباري ج٦‏ ص۸٣۳:‏ «قال ابن عبد البر: يقال أن 
ذا الطفیتین جنس من الحیات يكون على ظهره خطان أبيضان. وله U)‏ بتر) هو مقطوع 
الذنب زاد النضر بن شميل أنه أزرق اللون لا تنظر إليه حامل إلا آلقت. وقیل الأ بتر الحية 
القصيرة الذنب. قال الداودي: هوالأفعى التي تكون قدر شبر أو أكثر a. Su‏ والطفية 
خوصة المُقل, والمُقل: ثمر الدوم (قال الأصمعي: أراه شبه ال خطین اللذين على ظهره 
بخوصتين من خوص المُقل) لسان العرب مادة (طفى) ج١٥‏ ص .٠١‏ 


نص الحديث عند البخاري رحمہ الله تعالى ج٤‏ ص۹۷ عن ابن عمر رضى الله عنهما «أنه 
سمع النبي صل اللہ عليه وسلم يخطب على المنبر يقول: اقلا یات واقتلوا ذا الطّفیتین 
وال بتر فانهما يطمسان البصر و يستسقطان الحبل» رواه مسلم ج؛ ص ۱۷۵۲ بلفظ 
(فإنهما يستسقطان الحبل و يلتمسان البصر). 
تأثير الأ رواح في الأشباح أمر لا ینکر ولابن القيم رحه الله تعالى كلام نفيس في بیان هذا 
حيث قال: «ولاريب أن الله سبحانه خلق في الأجسام ولا رواح قوى وطبائع مختلفة» 
وجعل في كثير منها خواص وكيفيات مؤثرة» ولا مكن لعاقل إنكار تأثير الأ رواح في 
الأجسام فإنه أمر مشاهد حسوس, وأنت ترى الوجه كيف يحمر حرة شديدة إذا نظر إليه 
من یحتشمه و يستحي منه» و يصفر صفرة شديدة عند نظر من يخافه إليه. وقد شاهد الناس 
من يسقم من النظر وتضعف قواه وهذا كله بواسطة تأثير الأ رواح» زاد العاد ج٤‏ ء 
AN‏ 

A 


وهل الأنفعال والتأثيرٌ وحدوثٌ ما يحدث من الأجسام الا للأ رواح؟ 
والأجسامٌ آلٹھا بمنزلة الصانع, فالصنعة في الحقيقة له» والآلات وسائط(١).‏ 
ومن له فطنة وتَأملَ أحوال الأ رواح وتأثيراتها وتحريكها الأجسام رأى عجائب 
وآیات دالة على وحدانية الله وعظم ر بوبیته وأن ثم Ur‏ (؟) آخر تجري عليه 
أحكام آخر(۳), یشهد آنازها. وأسبابها غيب عن الأ بصار فتبارك الله رب 
العالین, وأحسن ا حالقن. 

والعاين وا حاسد يشتركان في شيء و بفترقان في شيء(4). فیشترکان في أن 
كلاً منهما تتكيف نفسه وتتوجه نحومن تقصد أذاه» والعاين تتكيف نفسه عند 
مقابلة المعين ومعاینتہ(٥)ء‏ والحاسد یحصل حسده في الغیبة والحضور. 


)1( وقد صور ابن القيم رحمه الله تعالى الفارق بين عالم الأجسام وعالم الأ رواح sa‏ 
يوقفك على الحقيقة فقال «ولا نسبة لعالم الأجسام إلى عالم الأ رواح» بل هو أعظم 
وأوسع» وعجائبه أبهر » وآياته أعجب» وتأمل هذا الميكل الانساني إذا فارقته الروح كيف 
يصير بمنزلة الخشبة أو القطعة من اللحم! فأين ذهبت تلك العلوم والمعارف والعقل وتلك 
الصنائع الغریبةء وتلك الأفعال العجيبة, وتلك الأفكار والتدبیرات؟ كيف ذهبت كلها 
مع الروح» و بقي الهيكل سواء هو والتراب؟ وهل بخاطبك من الإنسان أو يراك أو یحبك أو 
يواليك أو يعاديك ويخف عليك و يثقل و يؤنسك و يوحشك إلا ذلك الا مر الذي وراء 
افیکل الشاهد بالبصرء بدائع الفوائد ج ٢‏ ص ۰۲۳۰ 

(؟) في الخطوطة (عالم) والصواب (عالا) لأنها اسم أن مؤخر. 

m‏ آشار ال ذلك ابن القیم رحه الله تعالى في کتابه (الروح) ص ۲۱4 - ۲۱6 فقال: 
«فعالم الأ رواح عالم آخر أعظم من عالم الأ بدانء وأحكامه: وآثاره آعجب من آثار 
الأ بدان بل كل ما في العالم من الآثار الانسانية فإنما هي من تأثير النفوس بواسطة البدن 
فالنفوس ولا بدان یتعاونان على التأثر تعاون المشنركين في الفعل وتنفرد النفس بآثار لا 
يشاركها فيها البدن, ولا يكون للبدن تأثير لا تشا رکه فيه النفس». 

(4) من الملوم أن الحاسد أَعَمّ من العائن» فكبل.عائن حاسد ولیس کل حاسد عائنأء 
والاستعاذة من شر ا حاسد تشمل الاستعاذة من شر العائن. 

)6( هذا غیر ii‏ يؤثر العاین بالوصف في غيبة العین ولا تلزم مقابلته العین وقد مر بنا 
آنفا قول ابن القیم رحه الله تعالى «ونفس العائن لا یتوقف تأثيرها على الرؤية» بل قد 
يكون أعمى فیوصف له الشي٭ فتوثر نضمه فیه, وان لم یرہ وكثير من العائنین يؤثر في المعين 
بالوصف من غير رؤية» أ ه زاد العاد ج ٤‏ ص ۰۱۹۷ 


42 


ویفترقان نی أن العاين قد يعين من لا يحسده من حيوان أو زرع» وان کان لا 

ينفك من حسد صاحبه(۱) بل رما أصاب نفسه. وسببه(؟) الإعجابٌ بالشيء 

واستعظامه, فان رؤيته للشیء رؤية تعحب وتحدیق مع AS‏ نفسه بتلك الكيفية 

تؤثر في العین. 

وقوله: ( EEE‏ يعم الحاسد من الجن والانس(۲), فان 
الشيطان وحز به يحسدون الؤمنین على ما آتاهم الله من فضله. 

ولكن الوسواس أخص بشياطين الجن» والحسد أخص (؟) بشياطين الانس» 

والوسواس يعمهما أيضاً فكلا الشيطانين حاسد موسوس فالاستعاذة من شر الحاسد 

يعمهما جميعاً (۰). 

)١(‏ أي صاحب الحيوان أو الزرعء فلا يخلو العاین من الحسد. 

(۲) ذکر ابن القيم رحمه الله تعالى سببين لذلك هذا أحدهماء أما الآخر فقال «قد يكون سببه 
شدة العداوة, وا حسدء فيؤثر نظره فيه » كما تؤثر نفسه با حسدء و يقوى تأثير النفس عند 
المقابلة, فان العدو إذا غاب عن عدوه فقد يشغل نفسه عنه, فإذا عاينه قبلاً اجتمعت الهمة 
عليه وتوجهت النفس بكليتها إليه» فيتأثر بنظره حتى أن من الناس من يسقط ومنهم من 
يحم ومنهم من يحمل إليه بيته. وقد شاهد الناس من ذلك کثیراً «ثم قال: وقد يكون سببه 
الإعجاب... إلخ» بدائع الفوائد ج ٢‏ ص ۲۳۲. 

(۳) وكذا العين عینان: عين إنسيه وعين جنية (زاد المعاد ج ٤‏ ص ۱34). 

(4) في المخطوطة (أعم) والصواب الذي يستقيم به المعنى, و يوافق الأصل عند ابن القيم 


)٥(‏ الوسواس» والحسد (ومنه العین)ء والسحر. آمور ثلالة بحسن التفريق بينهما. 
فالحسد شرمن نس الحاسد وطبعه (إنسانا كان أو شيطاناً» وهوبالانسان أخص) لم 
يكتسبه من غيرها. 
والسحر يكون باكتساب واستعانة بالشیاطینء فهومن الانسان والشيطان معاً. وا حاسد 
والساحر یژذیان الحسود والسحور بلا عمل منه» أما (الوسواس) فإنما يؤذي الانسان 
بواسطة مسا كنته له وقبوله منهء وهذا يعاقب العبد على الوسواس لأن ذلك بسعيه وإرادته» 
بخلاف مایقع عليه من شر ا حاسد والساحر فإنه لا LEW‏ عليه بل قد یاب إذا 
احتسب وصبر - لأنه لا يضاف إلى كسبه ولا إرادة له في وقوعه عليه . 
Kids‏ جاء الحديث عن السحر والحسد في سورة هي سورة (الفلق) وجاء الحديث عن 
الوسوسة في سورة أخرى هي سورة (الناس). انظر بدائع الفوائد جب ۲ء ص ۰۲۳۳ 

سر لإ 


فقد اشتملت السورة على الاستعاذة من كل شر في العالم. وتضمنت شرورا 
أر بعة يستعاذ منها: 

شراً عاماً وهو: 

شر ما خلق. 

وشر الغاسق إذا وقب. فهذان نوعان. ثم ذكر. 

شر الساحر. 

والحاسد» وهما نوعان أيضاً لأنهما من شر النفس الشریرةء وأحدهما يستعين 
بالشيطان و يعبده, وهو الساح وقل ما يَتَأنّى(١)‏ السحرٌ بدون نوع عبادة 
الشیطان() وتَقرّب إليه, إما Nas‏ بإسمه» أو یذبح(") يقصد به هو فیکون 
ذبحا لغير الله (4) و بغر ذلك من أنواع الشرك 


)1( قوله رحمه الله تعالى: «وقل ما يتأتى... إلخ) يفيد بأن السحر قد يأتي بدون عبادة للشيطان 
وتقرب إليه. وهذا أحد قولی العلماء, وقالت طائفة بأنه لا يتأتى بدون شىء من ذلك, قال 
الشيخ سليمان بن عبد الله بن محمد بن عبد الوهاب رحه الله تعالى في كتابه (تيسير العزيز 
الحميد ص ۳۸۲. (وعند التحقيق ليس بین القولين اختلاف فان من لم يُكفّْر لظنه أنه 
(أي السحر) يتأتى بدون الشرك. ولیس كذلكء بل لا يأتي السحر الذي من قبل 
الشياطين الا بالشرك وعبادة الشيطان والكواكب وهذا سماه الله كفراً قي قوله (إنما نحن 
فتنة فلا تكفر) وقوله: (وما کفر سليمان ولكن الشياطين كفروا)أ ه. 

(۲) بل كلما كان الانسان أبعد عن الكتاب والسنة كانت الخوارق الشيطانية له أقوى واکٹر 
من غيره فإن الجن الذين یقترنون بالإنس من جنسهم وکلما زاد تعظيمه لهم, وأقسم 
عليهم بمن يعظمونه وسجد لهم وكتب أسماء الله أو القرآن بالنجاسة أو تقرب إليهم معصية 
لله» أو حرّف بالقرآن وتلاه بإلحاد كلما فعل ذلك ونحوه زادت طاعتهم له وتحقيقهم 
لراده. انظر تيسير العزیز الحميد ص ۰۳۹۸ 

(۳) كذا وهي عند ابن القيم (بذبج باسمه أو بذبج ... إلخ) بدائع الفوائد ج ۲ ص .۲۳٢‏ 

)٤(‏ والذبح لغير الله شرك. قال تعالى: (قل إن صلا تي ونسكي ومحياي وثماتي لله رب 
العالمين لا شريك له. وبذلك أمرت. وأنا أول المسلمين) الأنعام: 114. وقال 
سبحانه: (فصل ربك وانحر) قال ابن جرير في تفسيرها: «وأولى هذه الأقوال عندي 
بالصواب قول من قال: معنى ذلك فاجعل صلا تك كلها لر بك خالصاً دون ما سواه من = 


-\. 


والساحر وان لم يُسَمّ هذا عبادة للشيطان فهوعبادة له وان سَمّاه ما سماه 
(a‏ فان الشرك والکفر هوشرك وکفر لحقيقته ومعناه, لا لأسمه ولفظه» فمن 
سجد لخلوق. وقال: ليس هذا بسجود له, هذا خضوع و يقبل الأ رض بالجبهة» 
كما أقبلها بالنعم(٦)ء‏ وهذا إكرام. لم یخرج بهذه الألفاظ عن کونه سجوداً لب 
الله(٢)‏ فلیسمه ما شاء. 

وكذلك من ذبح للشيطان ودعاه» واستعاذ به» وتقرب إليه» فقد عبده» وان 


لم سم ذلك sales‏ بل يسميه این ستخدما, 


وصدق. هو: من استخدام الشيطان له mas‏ من خدم الشيطان وعابديه, 
و بذلك يخدمه الشیطان. 


= الأنداد والآلهة» وکذلك نحرك أجعله له دون الأ وثان شكراً له على ما أعطاك من 
الکرامة». جامع البیان: الطبري ج ۳۰ ص ۲۱۲. بل يحرم الا کل ما ذبح لغبر الله قال 
تعالى: (إنما حرم عليكم المينة والدم وم الخنزير وما أهل به لغبر الله) البقرة: ۱۷۳. 
وقال سبحانه (ولاتأ كلوا ما لم یذ کر اسم الله عليه وانه لفسق) 0 ۱ء 
وني صحيح مسلم ج ۳ ص ۱٥١۷‏ عن أبي الطفیل قال قلنا لعلي : بن أبي طالب . أخبرنا 
بشىء أسره إليك رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال: ما أُسَرٌّ إلى شيئا كتمه الناس. 
ولكني سمعته يقول: : (لعن الله من ذبح لغير الله.... الحديث). 

)00 كما أن طائفة من أمة محمد صلى الله عليه وسلم يستحلون ا حمر و يسمونها بغير إسمهاء 
وني عصرنا هذ قل أن تجد محظورا منهيا عنه الا ورتع فيه رجال و يسمونه بغير إسمه يقعون 
في أبواب من النفاق و يسمونه Ahle)‏ و يقعون في الر با و يسمونه (فوائد) و يقعون في 
الشرك و يسمونه (تبركاً) أو (أدباً) أو (خضوعاً) ولا حول ولا قوة إلا بالله. 

(N)‏ المخطوطة وني هامشها تصحيح لكلمة بالنعم هو (بالفم). 
والعبارة في جميع النسخ المطبوعة لتفسير المعوذتين لابن القيم هكذا (وتقبيل الا رض 
بالجبهة, كما أقبلها بالنعم) وفي الطبعة الثالثة (الهندية) ۱۳۷۵ھ بتصحيح عبد الصمد 
شرف الدين تعلیق نصه (في كلا الطبعتن) «با لنعم» والظاهر أنه تصحیف من «بالفم» 
ص ٥٥ء‏ وعلى كل حال فالجملة في جيع حالا تھا ركيكة العبارة. والله أعلم . 

(۲) أخبر الله عز وجل عن عبّاد الأصنام من المشركين أنهم يقولون ((ما نعبدهم إلا ليقر بونا 
إلى الله زلفی) الزمر: ۳ انظر تفسير ابن كثير ج ٤‏ ص 4غ . فالذي يسسد للمخلوق 
ويدعي أن سجوده خضو الم خلوق لا عد معن یسجد للمخلوق ( کالصنم والوئن) 
و يدعي أن سجوده تقربأ إلى الله. إن لم يكن أعظم. 


tr. 


لکن خدمة الشيطان ليست عبادة» فان الشيطان لا بخضع له» و يعبده كما 
یفعل هو به» والمقصود أن هذا عبادة منه للشيطان وان سماه استخداما(۱). 
وتأمل تقییدہ سبحانه شر الحاسد بقوله إِذَاحَسَك لن الرجل قد يكون عنده 
حسد ولكن يخفيه ولايرتب عليه أذى لا بقلبه ولا بلسانه ولا بیدہء بل يجد في قلبه 
شيئاً من ذلك و لايعامل أخاه إلا ما يحب الله فهذا لا يكاد يخلومنه أحد(") إلا 


من عصمه الله. 
وقيل للحسن البصري(۳): أُيَحْسِدٌ المؤمنُ؟ قال: ما أنساك إخوة پوسف(4) . 


)١(‏ وبيان ذلك أن الساحر حين يريد شیثاً من الشياطين فكأنما يشتري معهم و يبيع» والٹمن 
الذي يريدون هوالدين, ولن يقدم إليه أولئك شيئاً حتى يسبقهم بتقديم الثمن» وحين 
يفعل فإنهم قد استخدموه قبل أن يستخدمهم. فضلاً عن أن خدمته عبادة هم وتقديم 
لطاعتهم على طاعة الله أما خدمتهم له فلیست خدمة عبادة» قال الشبلي في كتابه ( كام 
المرجان) ص ٠٠١‏ (فإذا تقرب صاحب العزائم والأقسام وكتب الروحانيات السحرية 
وأمشال ذلك إليهم ما يحبونه من الکفر والشرك صار هم كالرشوة.. هم فيقضون بعض 
أغراضه کمن يعطي غيره مالا ليقتل له من يريد قتلهء أويُعينه على فاحشة, أو ينال معه 
فاحشة, ولهذا كثير من هذه الأمور يكتبون فيها كلام الله تعالى بالنجاسة, وقد ییون 
حروف (قل هوالله أحد) أوغيرها بنجاسة ما دم» وإما غيره» واما بغير نجاسة 
و یکتبون غير ذلك مما يرضاه الشيطان أو يتكلمون بذلك فإذا قالوا أو كتبوا ما ترضاه 
الشياطين أعانتهم على بعض أغراضهم . 

(۲) ولعل هذا هوما يعنيه ابن تيمية رحمه الله تعالى بقوله: إن (الحسد) مرض من أمراض 
النفس» وهومرض غالب فلا يخلص منه الا قليل من الناس» وطذا يقال: ما خلا جسد 
من حسد لکن اللئیم يبديه والكريم يخفيه. 
مجموع الفتاوی ج ۱۰ ص ۱۲۹-۱۲ 

(۲) الحسن بن يسار البصري (أبوسعيد) ولد لسنتین بقيتا من خلافة عمرء وكان فصیحاً رأى 
Le‏ وطلحة وعائشة وروی عن عثمان وعلى وابن عباس ومعاو ية وأنس وجابر وخلق 
كثير من الصحابة والتابعين قال عنه أنس رضي الله عنه (سلوا الحسن فإنه حفظ ونسیناً) 
توق سنة ۱۱۰هب. 
انظر تهذيب التهذيب ج ٢‏ ص ۰۲۲۳ 

)٤(‏ ونصه: قال: «ما أنساك أخوة يوسف لا أبا لك! ولكن عمه في صدرك فانه لا يضرك ما لم 
تعد به يدأ ولساناً» مجموع الفتاوى: ج ۱۰ صن ۰۱۲6 


۳۳ 


فالرجل إذا کان في قلبه حسد لکن یخفیه, ولا يرتب عليه أذى بوحه ما لا بقلبه 
ولا بلسانه ولا بيده بل لا یعامل أخاه إلا با يحب الله فهولا يطيع نفسه بل 
يعصيها خوفاً من الله» وحیاء منه أن یکره نِعَمّه على عباده(۱). فیری ذلك le‏ 
لله و بغضاً لما يحب الله, فهو يجاهد نفسه على دفع ذلك» و یلزمھا الدعاء للمحسود 
وقنی زيادة الخير له» فان هذا الحسد الذي في قلبه لا يضره» ولا يضر المحسود(") 
بخلاف ما إذا حقق ذلك وحسده» ورتب على حسده مقتضاه من الأذى بالقلب 
واللسان والجوارح فهذا الحسد الذموم هذا كله حسد تمنی الزوال. 


0) 


N 


ا 
هذا هوالحق فان الحاسد يكره أولاً فضل الله على عبادہ ولذلك عَرفوا الحسد بأنه قنی ز وال 
النعمة, فان من کرہ النعمة على غيره قنى U‏ بقلبه. انظر (مجموع الفتاوى ج ٠١‏ ص 
(NY‏ 

بل ترك الحسد فيه فضل کبیں وأجر عظیمء وردت به آيات وأحاديث كثيرة. أذكر منها 
حدیثاً واحداً على طول ر واه أنس ابن مالك رضی الله عنه قال: 

« كنا جلوساً مع رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال: «يطلع علیکم الآن رجل من أهل 
الجنة فطلع رجل من الأنصار تنطف ليته من وضوئه قد تعلق نعليه في يده الشمال. فلما 
كان الغد قال النبي صلى الله عليه وسلم مثل ذلك. فطلع ذلك الرجل مثل الرة الأ ول 
فلما كان اليوم الثالث قال النبي صلى الله عليه وسلم مثل مقالته أيضاً فطلع ذلك الرجل 
عل مشل حالته الأ ول. فلما قام النبي صلی الله عليه وسلم تبعه عبد الله بن عمرو بن 
العاص . فقال إني لاحیت أبي فأقسمت أن لا أدخل عليه ثلاثاً فان رأيت أن تؤينى اليك 
حتی قفی فعلت. قال: er‏ قال أنس: وکان عبد الله يحدث أنه بات معه تلك الليالي 
الثلاث قل یره بقوم من الیل شيعا غير آنه إذا تناك وتقلب عل فراشه ذکر الله عز وجل 
وکبر حتی یقوم لصلاة الفجر. قال عبد الله: غير أني لم أسمعه يقول الا خيراً. فلما مضت 
الثلاث ليال وكدت أن أحتقر عمله قلت: يا عبد الله إني لم يكن بيني و بين أبي غضب 
ولا هجر ثم ولكن سمعت رسول الله صلی الله عليه وسلم يقول لك ثلاث مرار يطلع 
عليكم الآن رجل من أهل ال جنة فطلعت أنت الثلاث مرات فأردت أن آوي إليك لأنظر ما 
عملك فأقتدي به فلم أرك تعمل کثر عمل فما الذي بلغ بك ما قال رسول الله صلى الله 
عليه وسلم فقال: ما هو إلا ما رأيت. فلما وليت دعاني فقال: ما هوإلا ما رأيت غير أني 
لا أجد في نفسي لأحد من السلمین غشاً. ولا أحسد أحداً على خير أعطاه الله إياه. فقال 
عبد الله هذه التي بلغت بك وهي التي لا نطيق» مسند الامام أحمد ج م ص .۱٦۹‏ قال 
العراقي في تخريج أحاديث الاحیاء ج ٣‏ ص ۱۸۳ «رواه أحمد بإسناد صحيح على شرط 
الشيخين». 

-۳4- 


وللحسد ثلاث مراتب(١):‏ 
en‏ هذه. وهي(۲): تمني زوال النعمة. 
(الشانیة): تمنى استصحاب عدم النعمة» فهويكره أن يحدث الله لعبده نعمة» بل 
er‏ غل سال فو ا أو فقره» أو قلة دينه» فهویتمنی دوام ما هو فيه 
من نقص أو عیب. 
فهذا حسد على شيء معدوم(؟)ء ولاً ول حسد على شيء حقق(*), وكلاها 
حاسد عدو نعمة اللہ وعدو عباده, مقوت عند الله وعند عباده("). 
(الثالثة) حسد الغبطة: وهو: تمني أن تکون له مثل حال الحسود من غير أن تزول 
النعمة عنه, فهذا لا بأس به ولا یعاب صاحبه(۱), بل هذا قريب من 


 )۱(‏ وعند الغزالي في الإحياء ج ۳ ص ۱۸۸ أن للحسد أر بع مراتب هي: 
NN)‏ ولى) أن يحب زوال النعمةعنە وإن کان ذلك لا پنتقل إليه وهذا غاية الخبث. 
(الثانية) أن يحب زوال النعمة إليه لرغبته في تلك النعمة.. ومطلو یه تلك النعمة لا زواها 
عنه ومکروهه فقد النعمة لاتم غيره بها. 
(الثالثة) أن لا يشتهي عینها لنفسه بل يشتهي مثلها فان عجز عن مثلها أحب زواها كيلا 
يظهر التفاوت بینهما. 
(الرابعة) أن يشتهي لنفسه مثلها فان لم حصل فلا يحب زواها عنه. وهذا الأخير هو العفو 
عنه إن كان في الدنياء والندوب إليه إن كان في الدين» والثالثة فیها مذموم وغبر مذموم. 
والثانية أخف من الثالثة. ولاً ول مذموم حض . 

(؟) في الخطوطة (وهو) والصواب ما أثبته. 

)۳( عند ابن القیم (حسد على شيء مقدر) بدائم الفوائد ج ۲» ص ۰۲۳۷ 

(4) أي حسد على شيء معدوم لا يريد تحققه للمحسود, وال ول حسد على شيء حقق يريد 
عدمه وزواله عن المحسود. 

(ه) أي أن كلا منهما تجتمع فيه الصفتان: عداوة نعمة اللہ وعداوة العباد. وكلا منهما 
مقوت عند الله وعند العباد. 

»( فان سألت عن سبب تسمية هذا النوع حسداً مع أنه لا يتمنى ز وال النعمة ولا عدم 
حصوفا للمحسود. (قلت) أما الغزالي فيرى أن تسمية ذلك حسد فيه تجوز وتوسع. (إحياء 
علوم الدين ج ٣‏ ص 188). 
آما ابن تيمية فقد أجاب وأجاد فقال «فان قیل: SE‏ ممّی حسداً واقا أحب ب أن ينعم 
الله عليه. قيل: ميدأ هذا احب هونظره إل إتعامه Je‏ القن وکراهته أن بتفضل علیه» مب 


۳۵ 


النافسة(۱), وقد قال تعالى: > ون داي راسو 4( ). 

وفي الصحيح عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه قال: (لا حسد إلا في اثنتين: 
رجل آتاه الله مالا فسلطہ(؟) على هلكته في ا حقء ورجل آتاہ الله الحكمة فهو 
يقضي بها و يعلمها الناس) (4). 

فهذا حسد غبطة, الحامل لصاحبه عليه حب خصال الخ والتشبة بأهلهاء 
والدخول في جملتھمء فيحدث له النافسة والسارعة مع محبته لمن یخبطه, وقنی دوام 
نعمة الله علیه, فهذا لا يدخل في (JR‏ بوجه ما. 


= ولولا وجود ذلك الغير لم يحب ذلك, فلما كان مبدأ ذلك كراهته أن يتفضل عليه الغير 

كان us‏ لأنه كراهة تتبعها محبةء وأما من أحب أن ينعم الله عليه مع عدم التفاته إلى 
أحوال الناس فهذا لیس عنده من الحسد شيء» مجموع الفتاوى ج ۱۰ ص ۰۱۱۳ 

)١(‏ لا تخلوالمنافسة من حالتين: 
إما أن تكون في أمر دينى فسببها حب الله تعالى وحب طاعته. 
وإما أن تکون في أمر دنيوي مباح فسببها حب مباحات الدنيا والتنعم فيها وأما حكمها 
فقال الغزالي «إن كانت تلك النعمة نعمة دينية واجبة كالايمان والصلاة والزكاة فهذه 
النافسة واجبة.. لانه إذا لم يكن يحب ذلك فيكون راضیا بالمعصية وذلك حرام. وان 
كانت تلك النعمة من الفضائل كإنفاق الأموال في الکارم والصدقات فا منافسة فيها 
مندوب إليها. وان كانت نعمة يتنعم بها على وجه مباح فالمنافسة فيها مباحة» أ.ه. 
الاحیاء ج ۳ ص ۱۸۷ (قلت) وان كانت المنافسة في أمر محرم فهي حرام وان كانت في 
أمر مكروه فهي مكروهة وقال ابن تيمية رحمه الله تعالى: «والتنافس لیس مذموماً مطلقاً 
بل هومحمود في الخير» مجسوع الفتاوى ج ٠١‏ ص ۱۱۳ وذ کر رحه الله تعالى صوراً 
للتنافس المحمود بين الأنبياء عليهم السلام بعضهم مع بعض والصحابة رضوان الله عليهم 
بعضهم مع بعض (انظر مجموع الفتاوى ج ۱۰ ص ۰۱۲۰-۱۱۱ 

.۲٢ سورة المطففين:‎ )٢( 

)٢(‏ ف المخطوطة (وسلطه). 

(4) رواه البخاري جب ١‏ ص ٢٦۹‏ ورواه مسلم جب ١‏ ص 0088 ومسند الامام أمد ج ١‏ 
ص ۳۸١‏ . 

)٥(‏ يعني قوله تعالی ((وهن شر حاسد إذا حسد). 

=۴ 


وهذه السورة من أكبر آدو ية الح لا انها تتضمن التوكل على الله والالتحاء 
إليه والاستعاذة به من شر حاسد النعمة. 


والله تعالى أعلم . 


)١(‏ الحسد والعين والسحر أمراض فتاكة في المجتمعات لا تضر أصحابها فحسب وافا تضر 
غيرهم. والحاسد والعائن حاجتهما إلى العلاج لا تقل عن حاجة الحسود والعین en‏ من 
تقام الفائدة في هذا التفسير أن نجمل الإشارة إلى هذه الأدو ية فالدواء الذين يندفع به شر 
الحاسد في عشرة أسباب ذكرها ابن القیم رحه الله تعالى في كتابه (بدائع الفوائد) ج ٢‏ 
ur‏ ۸ وما بعدها. ومجملها: 


(أحدها) 
(الثاني) 


(الثالث) 
(الراہم) 


التموذ بالله من شره» والتحصن به» واللجأ إليه» وهو القصود بهذه السورة وله صيغ 
عديدة. انظر (زاد العاد ج ٣‏ ص ۰۱۷۰-۱۹۸ 

تقوى الله وحفظه عند أمره ونهيه, فمن اتقى الله تول الله حفظه ولم یله إلى غيره 
قال تعال: (وان تصبروا ونتقوا لا بض رکم کیدهم شیئا) آل عمران: ۱۲۰. 

الصبر على عدوه وأن لا بقاتله ولا بشکوه ولا بُحڈث نفسه بأذاه أصلا. 

التوكل على الله فمن یتوکل على الله فهوحسبه. 


(الخامس) فراغ اغ القلب من الاشتغال به والفكر فیه, وأن يقصد أن يمحوه من باله كلما خطر له. 
(السادس) الاقبال على الله IN;‏ له وحمل حبته ورضاه والانابه إليه 5 محل خواطر 


(سابعها) 


(ثامنها) 


(تاسعها) 


(عاشرها) 


نفسه. .. فإذا صار كذلك فکیف يرضي لنفسه أن يجعل بيت أفكاره وقلبه معمورً 

بالفكر في حاسده. 

تجريد التوبة إلى الله من الذنوب التي سلطت عليه أعداءه فان الله تعا ی يقول: (وما 

أصابكم من مصيبة فبما کسبت آیدیکم) الشوری: ۳۰ 

الصدقة والاحسان ما آمکنه. فان لذلك تأثيراً عجیباً في دفع البلاء, ودفع العینء وشر 

الحاسد. 

وهومن أصعب الأسباب على اللفس, وأشقها عليهاء ولا SE‏ له إلا من عظم حظه 

9 . وهو إطفاء نار الحاسد والباغي والمؤذي بالاحسان الیه . فكلما إزداد أذى 
شرأ و بغياً iz‏ إزددت إليه إحساناً, وله نصيحة. وعليه شفقة. 

ودرا فا لذلك كله وعليه مدار هذه الأسباب وهو: تجرید التوحيد والتَرَحُل بالفكر 

في الأسباب الى المسَیّب العزیز ا حکیم.. فإذا جرد العبد التوحید فقد خرج من قلبه 

خوف ماسواہ. . من حاف الله خافه کل شيء . ومن لم يخف الله أخافه من كل 

شیءء ومن خاف شيئاً غير الله ساط عليه. 


ت۳۷ 


هذه عشرة أسباب يندفع بها بإذن الله شر ا حاسد والعائن والساحر ذکرتها حملت 
وذكرها ابن القيم رحمه اللہ تعالى مفصلة. 

أما العائن والحاسد فعلاجه إذا كان یخشی ضرر عينه وإصابتها للمعين فليدفع شرها بقوله 
«اللهم بارك عليه» وقوله: «ما شاء الله لا قوة إلا بالله» ونحو ذلك و بذا وردت النصوص. 

أما إذا وقعت العين فعلاجه أن يؤمر العائن بغسل مغابنه وأطرافه وداخلة إزاره ثم یسب على 
رأس المعين من خلفه as‏ قال ابن القيم رحه الله تعالى: «وهذا ما لا يناله Ze‏ الأطباء ولاتفع 
به من أنكره آوسخرمنه آوشك فيه أو فعله مجر با لا يعتقد أن ذلك ينفعه» ثم ذكر رحمه الله تعالى 
علة ذلك (زاد المعاد ج؛ ص ۱۷۱). 

وقد أورد ابن القيم رحه الله في زاد العاد ج؛ ص ۱3۲ فصلا في هديه صل الله عليه وسلم في 
علاج الصاب بالعين. نعوذ بالله سبحانه وتعالى من شر هذه الأمور ومن الشر كله ما علمنا منه وما 
لم نعلم . 

وصل الله على نبینا محمد وعلى آله وصحبه وسلم. 


الزلفي ‏ عصر الأثنين ۹/۱۲/۷٤٢٥ھ.‏ 


05 رك 


سر ہے 
)\( آثار الشيخ محمد بن عبد الوهاب: د. أحد الضبیب, الریاض ۱۳۹۷ھ. 
(۲) کام الرجان في أحكام الجان: بدر الدين الشبلي» دار الباز مكة المكرمة. 
(۳) أحكام القرآن: أبوبكر الرازي الجصاص» دار الفکر, بیروت. 
(4) إحياء علوم الدین: أبوحامد الغزالي» مطبعة مصطفی الحلبي عصره 


۸ھ 
)٥(‏ أضواء البيان في إيضاح القرآن بالقرآن: محمد الأمين الشنقيطي» مطبعة 
الدنی. 


)٦(‏ الافصاح: ابن هبيرة» الؤسسة السعيدية بالریاضء ۱۳۹۸ه-. 

(۷) الاقعصاد في الاعتقاد: أبوحامد الغزالي» تقدیم د عادل العواء دار الأمانة» 
بیروت» الطبعة الا ول ۱۳۸۸هب. 

(A)‏ اقتضاء الصراط الستقیم: ابن تيمية تحقيق وتعلیق د. ناصر العقل الطبعة 
الأول ۱1۰هت. 

)٩(‏ بدائع الفوائد: ابن القیم الجوزیةء دار الکتاب العر بية بیروت مصورة عن 
طبعة إدارة الطباعة النيرية» القاهرة. 

(۱۰) تفسبر سورة الفاتحة: شيخ اللاسلام محمد بن عبد الوهاب» تحقیق فهد بن عبد 
الرحمن الرومي, الطبعة الخامسة, شوال 4۰۹ ۱ه. 

(۱۱) تفسر ابن كثير: مكتبة النهضة الحديثة, مكة الکرمة الطبعة الأ ول 
هت 

nis )۱۲(‏ العوذتین: ابن تيمية خرج أحاديثه موفق العوض, الطبعة الأولى» 
۷ ه. دار طيبة» الریاض. 

(۱۳) تفسير العوذتین: ابن القيم صححه وعلق عليه عبد الصمد شرف الدین 
٥ه‏ الطبعة الثالثة, الدار القيمة عباي, افند. 


„ri. 


)١(‏ تهذیب التهذیب: ابن حجر العسقلاني دار الفكر» بيروت» مصورة عن 
الطبعة الا ول عطبعة مجلس داثرة العارف النظامية باهند. 

(۱۵) تیسیر العزیز الحمید في شرح کتاب التوحید, سلیمان بن عبد الله بن محمد 
بن عبد الوهاب, الکتب الاسلامي, بيروت» الطبعة الرابعة ۰۰ع۱ه. 

)١١(‏ الجامع لأحکام القرآن (تفسیر القرطبي) دار إحیاء التراث العر بي» 
بیروت » ۸۵ 

(۱۷) جامع البیان في تفسير القرآن (تفسیر الطبري)» دار ا معرفة» بیروت مصورة 
عن طبعة بولاق سنة ۱۳۲٩‏ هب 

(۱۸) الجامع الصحیح (سنن الترمذي) تحقیق وشرح أحمد شاك دار إحياء 
التراث العر بي» بیروت. 

(۱۹) الروح: ابن القيم» مكتبة ومطبعة محمد على صبيح بمصرء الطبعة الثالثة» 
٦ھ‏ . 

(۲۰) زاد المعاد: ابن القيم تحقيق شعيب وعبد القادر الأ رنؤوط ء مؤسسة الرسالة» 
بيروت» مكتبة النار الإسلامية» الکو يت» الطبعة السابعة ۱1۰۵ه. 

(۲۱) سنن الصطفی, ابن ماجةء دار الفکر» بيروت» الطبعة الثانية, 

(۲۲) شرح صحیح مسلم: النووي, دار الفكرء بیروت, الطبعة الثانية 
۲ ھ. 

(۲۲) شرح العقيدة الطحاو ية: ابن أبي العز احنفي, الکتب الاسلامي» بیروت 
الطبعة الرابعة» ۱۳۹۱ھ تحقیق جماعة من العلماء. 

(TR)‏ صحیح البخاري: الکتبة الاسلامية, استانبول» ترکیاء ۱۹۷۹ء. 

)10( صحیح مسلم: رئاسة إدارات البحوث العلمية والافتاء والدعوة والارشاد 
با مملكة العر بية السعودية, الریاضء ۱)۰۰ه. 


An 


)۲٢(‏ فتح الباري: ابن حجر العسقلاني» تصحيح عبد العزيز بن بان ترقیم محمد 
عبد الباقي» دار الفكر, تصو يرعن الطبعة السلفية. 

(۲۷) القول الشافي في تفسير العوذتین: محمد الخضري» الطبعة الأ ول NW‏ 
مطبعة التوكل» مصر. 

(۲۸) لسان العرب: ابن منظوں دار صادں بیروت. 

(۲۹) حموع فتاوی شيخ الاسلام ابن تيمية: جع وترتیب عبد الرهن بن قاسم 
وابنه محمد تصو یر الطبعة الا ولء ۱۳۹۸هس. 

(۳۰) الحل: ابن حزم دار الافاق الجديدة» بیروت. 

(۳۱) مسند الامام أعند: الکتپ الاسلامي» دار صادر» بیروت مصورة عن 
الطبعة الميمنية ۱۳۱۳ هب. 

(۳۲) الوسوعة العلمية الحديثة: موريس برتون, الأهلية للنشر والتوزيع بیروت» 


۲۵ 


3 


مقدمة الحقق فو وو وی و سای و وی میسو تی 9 
التعريف بالمؤلف ea‏ ی Ka‏ 
التعريف بالتفسير و ل و ا ا 
أصول الكتاب ossicles saate‏ 
صورة للصفحة الا ول للمخطوطة ase‏ ”وہہ ار 
تفسير العوذ تین وو ی ۱ 
تفسير الا ية الا ول VE CSN CROSSE aE ERÊ‏ 
تفسير الآية الثانية 6ف فو و و زور دام و مه ما مومع عم 1۸ 
تفسير الآية الثالثة 210118 0 722 ز ز , 
تفسير الآية الرابعة ا و ا 
تفسير الآية الحامسة SEE‏ رس ی هم بو و وه و 0000 
بيان ما اشتملت عليه السورة 11 1 BIER EIER‏ 
مراتب الحسد وص وو ویو وو می یب اور تی و یہی ۳٢‏ 
آدو یه المحسود nese‏ وو یہ 1 و ہی 
الراجع هه ی ما مه ما جح اه سا می هم 1 نا 


کو 


